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Monoteismo e Identidade*

Por Haroldo Reimer**

Resumo: O monoteismo hebraico é uma construgdo cultural-religiosa prépria do povo hebreu,
que tem seu canal de expressdo nos textos sagrados do judaismo. Sua construcdo se da ao
longo de alguns séculos, basicamente entre o século IX e V a.C. num processo conflitivo e
doador de identidade. O ambiente geografico e cultural é o contexto do Antigo Oriente
Proximo. Neste espaco convivem grupos sociais distintos, com expressdes culturais proprias,
que realizam intercdmbios culturais e religiosos entre si. Também experiéncias e expressoes
de contextos mais longinquos como a Mesopotdmia e o Egito sdo aproveitadas nesta
construcdo. O monoteismo hebraico ndo é expressao estanque de uma sé cultura semitica,
mas sua construcdo se deu em didlogo e em trocas de bens simbodlicos entre os grupos
presentes no contexto cananeu deste periodo na Antiguidade. O monoteismo, além de sua
constituicdo conflitiva, outorgou marca identitaria para um povo para além do contexto
histérico fundante.
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O monoteismo hebraico é um sistema religioso que afirma fundamentalmente a existéncia de
um s6 Deus. Enquanto sistema religioso, em termos histéricos, trata-se de uma construgdo
cultural-religiosa ocorrida ao longo de um periodo histdrico relativamente longo, basicamente
entre os séculos IX e V a.C, designado por vezes como ‘era-eixo’l. Seu canal de expressao
doutrinario fundamental é a chamada ‘biblia hebraica’, conjunto de textos sagrados assumidos
como normativos pelo Judaismo e, em boa medida, também pelo Cristianismo. Outros escritos
judaicos como o Talmud assumem também os postulados principais da Biblia hebraica.

O ambiente geografico e cultural para a emergéncia dessa sintese histérico-teoldgica é o
contexto do Antigo Oriente Proximo. Neste espago conviveram grupos sociais distintos com
expressGes culturais proprias. O monoteismo hebraico, apesar de ser uma expressao
identitaria de um grupamento social e cultural especifico de hebreus ou judeus, ndo surgiu de
forma estanque a partir do depdsito de bens simbdlicos de uma sé cultura semitica. Sua
construgao se deu em didlogo e em intercambio com expressdes simbdlicas de outros grupos
presentes no do antigo Oriente Proximo no periodo em questdo.

Nas exposigdes a seguir trataremos de elucidar alguns elementos desse processo. Seguiremos
sete passos, iniciando pelas fontes para a reconstrucdo do monoteismo, passando pelos
momentos do processo, pelos grupos sociais envolvidos até chegar a sintese, que, por sua
vez, sera a base para a criagdo de identidades em momentos futuros.

Fontes para a reconstrucgao

A histéria formativa da idéia da monolatria e do monoteismo hebraico pode ser reconstruida
em largos tragos, tomando-se como fonte textos que estdo inseridos no conjunto de textos
sagrados do Judaismo, condensados na Biblia Hebraica, chamado pelos judeus de TaNaK
(Tora, Nebi'im, Ketubim = Tora, Profetas e Escritos) e pelos cristdos de Antigo Testamento.
Textos sagrados podem ser utilizados como fontes de reconstrucdao histérica, uma vez
averiguado o substrato propriamente ‘histérico’ de tais textos apds passarem pela analise dos
métodos historico-crititicos2. Também achados arqueoldgicos, como restos arquitetonicos,
materiais epigraficos, ceramica, etc. devem ser acessados para auxiliar no processo de
reconstrugdo3.

A Biblia hebraica alude ou descreve de diversas formas os momentos formativos do sistema de
pensamento religioso monoteista até chegar a sintese, a qual é tomada como critério para a
revisdo e edicdo do conjunto dos textos que passaram a formar os textos canlnicos
representantivos do Judaismo palestinense, a saber a ‘biblia hebraica’ ou o TaNaK. Isso quer
dizer que na medida que se dava o processo de selecdo e de canonizacdo dos textos biblicos,
o préprio principio monoteista passou a ser elemento estruturante e critério teoldgico para
garantir a pertenca de um texto ao canon oficial4.

A partir do acesso critico aos textos biblicos, respaldado em informacdes extra biblicas

1de8



Haroldo Reimer - Monoteismo e Identidade .:: Haroldo Reimer [haroldoreimer.pro.br] ::.

fornecidas pela Arqueologia e pela Etnologia, pode-se fazer uma reconstrucdo de momentos
importantes no amadurecimento do ideario monoteista como constitutivo da identidade
hebraica5.

Amadurecimento de um ideario

O monoteismo hebraico é uma sintese teoldgico-cultural produzida pelo povo do antigo Israel
ao longo de varios séculos dentro da chamada ‘era-eixo’ entre os séculos IX e V a.C. Trata-se
do desenvolvimento gradual da idéia da adoragdo exclusiva a uma Divindade, conhecida pelo
nome de Yahveh.

Esta idéia se consubstancia, inicialmente, em exigéncias pontuais de adoragdo exclusiva a um
Deus, feitas em geral por personagens chamados de ‘profetas’. Tipicos para essa forma de
postura sdo as figuras proféticas de Elias (1 Reis 19), de Oséias (ver especialmente Oséias 1 a
3), mas também de Jeremias e de Ezequiel. Essa exigéncia de adoracdo a uma sé Divindade
em meio a uma pluralidade de deuses é chamada de ‘monolatria’. Segundo a intencionalidade
do chamado profético, a pratica da adoragao exclusiva deveria servir de elemento distintivo da
pertenca a comunidade religiosa dos fiéis desta divindade especifica em meio ou ao lado de
outras opgdes possiveis.

Ha varias fases de desenvolvimento desta idéia da adoracdo a um sé deus6. Trata-se de um
processo de discernimento e de construcdo de um ideario e sua gradual insercdo no
imaginario coletivo do povo hebreu?.

Para os tempos iniciais da histéria dos hebreus, isto €, nos séculos XII a X a.C., deve-se
trabalhar com o postulado de um pluralismo religioso, atestado, por exemplo, na existéncia de
um pantedo divino cananeu. O Deus Yahveh, divindade que viria a ser propria dos hebreus,
provavelmente foi amalgamado com atributos do Deus cananeu El. Formas itinerantes e
diversidade de culto eram marcantes neste periodo. A ‘arca da alianca’, mencionada em varios
textos relativos a este periodo, é simbolo desta itinerancia.

A transferéncia da arca para Jerusalém e a instalacdo do culto a Yahveh no templo de
Jerusalém, construido no século X a.C., aloca o culto a Yahveh como culto oficial do estado,
algo que tera suas influéncias nos desenvolvimentos futuros. Neste contexto desenvolve-se a
idéia do ‘Yahveh-rei’, ‘Deus-rei’, presente em varios salmos biblicos.

A fundagdo do Reino do Norte a partir de um cisma politico durante o século X a.C. acabou por
criar versdes religiosas levemente diferenciadas do culto a mesma divindade. As praticas
sociais e religiosas dos chamados ‘sujeitos da fé’, isto é, dos fiéis, nem sempre andavam em
sintonia com as propostas oficiais8. Nas casas e nos espagos comunitdrios cultuavam-se
outras divindades ou mesmo se davam formas sincréticas de culto a Yahveh. Assim, por
exemplo, textos atribuidos ao profeta Oséias, tidos como do século VIII a.C., polemizam
contra praticas populares em espagos comunitarios como as eiras onde se realizavam rituais
de agradecimento ao Deus Baal pelas colheitas da roca. Frente a isso, o profeta, segundo
estes textos, coloca a exigéncia de adoracdo exclusiva somente a Yahveh e rotula as formas
desviantes de ‘prostituicdo’ e ‘idolatria’9.

Algumas ‘reformas religiosas’ como as do rei Ezequias e do rei Josias buscaram afirmar
substancialmente a idéia de um ‘deus nacional’. Ao rei Ezequias, em torno do ano 700 a.C., foi
atribuida uma reforma religiosa, na qual foi suprimido o culto a Neustd, uma divindade
magico-terapéutica cultuada no santuario central, simbolizada na forma de uma serpente de
bronzel0. Em seqliéncia a essa iniciativa, e no contexto de graves convulsdes e crises sociais
acirradas pelo cerco do exército assirio as cidades mais importantes do Reino de Juda, foi
realizada a sistematizagdo de um conjunto de leis, usualmente reconhecido como ‘cédigo da
alianca’ (Exodo 20,22-23,19). Este codigo, que deve ser datado para o final do século VIII ou
inicio do século VII a.C., estrutura diversas leis, em forma concéntrica, em torno de um eixo
teoldgico que é a negacdo do culto a outros deuses e a afirmagdo da exigéncia somente a
Yahvehll. A reforma politico-religiosa de Josias, no Ultimo quartal do século VII a.C.
aprofunda estes reconhecimentos teoldgicos, afastando do santuario central de Jerusalém
qualquer outra forma de culto concorrente a Yahveh, e agindo negativamente sobre santuarios
desviantes no interior do seu reino e mesmo em areas contiguas do antigo Reino do Norte
(ver 2 Reis 22-23)12. Partes fundamentais do livro de Deuterondmio sdo relacionadas com a
reforma de Josias e o Deuterondmio sabidamente é o livro biblico que mais acentua a
adoracdo exclusiva a Yahveh. Essas reformas acabaram construindo o idéario de uma espécie
de ‘monoteismo nacional’ em sua versao oficial. O santuario central e seus agentes religiosos
(sacerdotes e profetas) desempenharam fungdes importantes neste processol3.

O amadurecimento do monoteismo hebraico se da durante os séculos VI e V a.C., entre os
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anos de 597 e 538, no periodo do exilio. Neste periodo do chamado ‘cativeiro babil6nico’,
parte do povo hebreu se viu confrontada através da convivéncia direta, com a cultura e as
idéias religiosas dos povos mesopotamicos, especialmente dos babil6nios. Nessa situagdo
houve demanda por adaptacbes e ‘empréstimos culturais’, que redundaram em formas
sincréticas, embora sob a perspectiva hebraica.A manutencdo e a afirmacdo da fé em Yahveh
se tornaram expressées identitarias durante este tempo. A sintese monoteista é: “somente
Yahveh é Deus, fora dele ndo ha outro deus” (Isaias 44,6)14. Aqui se estd no nivel de um
‘monoteismo universal’, ainda que o termo ‘universal’ deva ser entendido em proporcdes
muito mais reduzidas do que a compreensdo contemporanea.

No periodo usualmente chamado de ‘pés-exilio’, basicamente durante o século V a. C., o
compromisso com a expressao de fé no Deus Yahveh passa a ser elemento distintivo de toda a
comunidade judaica. Esta se reorganiza a partir deste tempo sem autonomia politica nos
restritos limites geograficos da periférica provincia de Yehud, dentro do sistema de dominacgédo
dos persas em todo o Antigo Oriente. Com a reconstrucao da cidade e do templo e a
instalacdo de novo santuario central, o chamado ‘segundo templo’, os agentes da estrutura
politica e religiosa central passam a delinear e afirmar coativamente as formas ‘oficiais’ ou
doutrinarias do culto a Yahveh. A estrutura imperial persa desempenha um papel importante
neste processo.

Esse momento formativo das estruturas e idéias ‘oficiais’ ou ‘doutrindrias’ coincide
historicamente com o periodo decisivo da selecdao e da canonizacdao de textos que passardo a
ser considerados ‘sagrados’ ou normativos no ambito de sua aceitagdo na provincia de Yehud,
em Samaria e na didspora babildnica e egipcial5s.

Expressoes doutrinarias
Em sua oficialidade doutrinal, o monoteismo hebraico se constitui de algumas idéias basicas:

Primeiro: Somente Yahveh é Deus. Esta afirmagdo tem sua expressdo marcante no famoso
shema Yisrael em Dt 6,4. Ali se afirma textualmente: “Ouvé, 6 Israel, Yahveh € nosso Deus,
Yahveh é um”. A formulagdo é um credo de fé. E marcante para a consciéncia hebraica da
adoragao exclusiva a um s6 Deus. Na sua origem pode ter sido expressao do ‘monoteismo
nacional’ por ocasido da reforma josianica, no final do século VII a.C., vindo a ser credo
fundamental da tradicdo hebraica, recitado até o tempo presente nos cultos sinagogais.

Segundo: O culto deve ser anicénico. Dizer isso significa que as praticas religiosas ou culticas
devem acontecer sem recurso a qualquer tipo de imagens representativas de Deus. Isso
abarca a iconografia em sentido amplo, incluindo imagens fundidas e esculpidas. A proibicao
do uso de imagens acontece ao longo do conjunto dos textos da Biblia hebraica como
elemento religioso e identitario marcante da cultura hebraica. Em termos histéricos, houve,
provavelmente, um desenvolvimento desde manifestagbes culturais iconicas diversas até a
sua proibicdo. Ha textos da Biblia hebraica em que, para além da proibicdo da representagao
iconica ou corporal de Yahveh, ainda se encontram trechos dos quais se pode depreender o
recurso a visualidade nas representagdes de Deus. Percebe-se, porém, que especialmente os
profetas ou textos a eles atribuidos trabalham com imagens conceituais de Deus, projetando
basicamente a idéia de um Deus masculinol6. A interdicdo de representacdes femininas de
Deus também esta no alvo do aniconismol7. A proibicdo da feitura imagens tem sua
condensacao maior no chamado ‘segundo mandamento biblico’ em Exodo 20,4-6 e seu
paralelo em Deuterondmio 5,8-1018. A proibicdo do recurso a imagens, muitas vezes, esta
associada a idéia de ‘idolatria’l9 e, na tradicdo hebraica, contribuiu grandemente para certo
retardamento no desenvolvimento da arte visual na cultura judaica20. Com reluténcias, mas
gradativamente, a iconografia foi sendo assumido pelo cristianismo dos primeiros séculos
como forma integrante do culto cristdo21.

Terceiro: Fé em Deus e ética no cotidiano. A reveréncia ao Deus Yahveh deve ser
acompanhada por praticas eticamente regradas, substanciadas em mandamentos e leis. A
dimensdo ética da pertenga a comunidade dos fiéis a Yahveh tem sua expressdo no conjunto
de leis, normas e orientacdes condensadas na Tord, isto &, na primeira parte da Biblia
hebraica. Por isso se fala também de ‘monoteismo ético’. A maior parte destas leis &
entendida como tendo origem divina, reveladas no Sinai (Exodo 19 a Numeros 10,10), num
tempo mitico antes da conquista da terra pelos hebreus. Outra parte substancial dessas leis
reveladas é apresentada na Biblia como sendo trazida a memoria por Moisés antes da
travessia do rio Jorddo rumo a terra prometida. O decalogo ou as 10 palavras representam
uma amostra substancial desse tipo de lei22. A dimensdo da relagcdo com Deus esta sempre
vinculada com leis que tratam das relagdes sociais, econGmicas e politicas com o préximo. Os
dois conjuntos legais mais substanciais estao claramente permeados pela idéia da adoragao
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exclusiva a Yahveh. Tanto o ‘cédigo da alianca’ (Exodo 20,22-23,19) quanto o ‘cddigo
deuteronémico’ (Deuteron6mio 12-26) tém o primeiro mandamento como nucleo teoldgico
agregador e sistematizador das diversas leis23. Cabe lembrar que a dimensdo ética da
legislagcdo hebraica tem, na atuacao dos profetas dos séculos VIII e VII a.C., um momento
originante significativo24.

Construcoes sincréticas

Na pesquisa biblica ou na pesquisa sobre a histdria da religido do antigo Israel, durante muito
tempo tem se destacado a sintese do monoteismo como producdo a partir de um grupo étnico
determinado, isto &, o “povo hebreu”. Este povo ter-se-ia instalado na estreita faixa da terra
de Canaa, vindo de espacos geograficos externos e ali ter-se-ia expresso suas idéias
religiosas, em boa medida obtidas através de revelacdo direta de sua Divindade. Isso é
fundamentalmente a apresentacdo biblica dos fatos. Cabe ressaltar que a énfase em muitas
obras tem sido colocada justamente no carater idiossincratico e autonomo dos hebreus na
constituicao de suas tradigoes.

Hoje, trabalha-se mais com o postulado de que as fronteiras identitarias entre aquele ‘povo
hebreu’ do Israel antigo e os povos circunvizinhos, na terra de Canaa eram bem mais fluidas
ou ‘porosas’. Postula-se a existéncia de constantes intercadmbios culturais e religiosos no
quadro referencial e nos momentos préprios do que se pode chamar de ‘sincretismo’. Israel
toma de empréstimo elementos culturais de povos e grupamentos humanos vizinhos. Todavia,
provavelmente, também fornece elementos aproveitaveis pelos vizinhos. A problematica da
questdo ja havia sido potencialmente levantada no chamado ‘debate Biblia-Babel’ no inicio do
século XX. Ali, com base nas descobertas arqueoldgicas de textos extra-biblicos mais antigos
com conteudo similar ao de textos biblicos, levantou-se a pergunta pela originalidade e
exclusividade da revelacao divina a Israel. Apés muitos e intensos debates, hoje a questdo é
definida no sentido de que ndo se trata mais de discutir ‘se’ Israel tomou elementos culturais
emprestados de outros povos, mas ‘como’ esses empréstimos foram retrabalhados desde a
perspectiva propria dos hebreus25. Postula-se que houve jungdo sincrética de elementos
religiosos préprios de Israel com elementos dos grupos sociais e populacionais vizinhos.
Elementos proprios foram combinados com elementos religiosos foraneos (de fora), com
perspectivas internas préprias, condizentes com o postulado da adoracdo exclusiva a Yahveh.
Houve ai momentos tipicos do sincretismo como justaposicdo, fusdo ou também paralelidade
disjuntiva, por exemplo, na rejeicdo de elementos culturais e religiosos indesejaveis. O
patrimonio de textos, oracdes, mitos, etc. do monoteismo oficial foi forjado a partir de uma
diversidade de elementos culturais e religiosos, disponiveis no contexto do antigo Oriente
Préximo, no qual se ddo movimentos integrativos e momentos disjuntivos.

Importante é perceber que esses movimentos de integragdo e também de refragdo tem a ver
com grupos sociais diversos presentes nos limitados espacos geograficos do antigo Israel ou
da terra de Canaa.

Diversidade de grupos sociais

Os elementos culturais e religiosos indicam para uma pluralidade cultural existente e
intercambiante no contexto formativo do credo monoteista. Hoje, a pesquisa enfatiza que
dificilmente se pode separar ou distinguir ‘Israel’ de ‘Canada’ em termos étnicos. A Biblia
hebraica apresenta, sem dulvida, textos que objetivam ser uma espécie de catequese no
sentido de promover distingGes e separagdes26. Certas tabuizagdes e até exclusdes explicitas
tém ai a sua origem. Apesar disso, um mesmo processo de mistura cultural, social e étnica
afetou os varios grupos que estavam em estreita convivéncia naquele minusculo e periférico
espaco, de modo a dificultar a afirmacao clara do que seria um hebreu ou um cananeu
naquele periodo formativo27.

O monoteismo hebraico é a consolidacdao oficial de uma idéia teoldgica transformada em
estatuto doutrinario, sobretudo a partir da influéncia sacerdotal nos santuarios oficiais,
especialmente de Jerusalém.

A pratica dos sujeitos de fé no cotidiano religioso e cultural, em muitos momentos,
provavelmente estava em dissintonia com a oficialidade doutrinaria. A riqueza de detalhes da
cultura material a partir de escavagdoes arqueoldégicas em Israel tem evidenciado, por
exemplo, a contraposicdo entre o ‘dogma’ da auséncia de imagens (aniconismo) e a riqueza
de material iconografico encontrado pela Arqueologia. Isso levou, por exemplo, o professor
Othmar Keel, da Universidade de Freiburg, Suica, onde estad reunido o maior acervo
iconografico relativo ao Antigo Oriente, a afirmar categoricamente: “no antigo Israel havia

4 de 8



Haroldo Reimer - Monoteismo e Identidade

uma profusdo de imagens!”.

Esse dissenso entre a pratica e a doutrina em alguns momentos formativos das tradicdes
hebraicas também pode ser reconstruido a partir de textos da Biblia Hebraica. Embora estes
textos tenham passado fortemente pelo crivo teoldgico do ideal monolatrico ou monoteista,
ainda se percebem vestigios da cultura icOnica entre os hebreus. Assim, por exemplo, pode-se
reconstruir a presenca de imagens como a da divindade terapéutica Neusta, construida por
Moisés no deserto por ordem do préprio Deus Yahveh (NUumeros 21,4-9), guardada no templo
de Jerusalém (Isaias 6,1-6) e ali reverenciada. Posteriormente, foi retirada e destruida pelo
rei monolatrico Ezequias (2 Reis 18,1-4), nos quadros de um movimento pré-monoteismo
oficial, no final do século VIII ou inicios do século VII a.C. Com a interdicdo da imagem
também se interditava os grupos sociais envolvidos na fabricacdo das imagens28.

Alguns textos também permitem entrever polémicas pontuais entre a oficialidade doutrinaria e
as praticas populares. Um exemplo disso é a histéria da supressdo da deusa Asherah,
reverenciada provavelmente por segmentos femininos em espacos domésticos ou mesmo
publicos29. Outro exemplo é a polémica sobre as causas da destruicdo de Jerusalém em 586
a.C, que estd documentada no texto de Jeremias 44. Pelo lado ‘oficial’, representado pelo
profeta Jeremias, a destruicdo de Jerusalém deve ser atribuida as praticas religiosas
sincréticas do povo judeu. Pelo lado popular, a destruicdo é entendida como sendo resultante
da cessacdo da reveréncia e das ofertas a Rainha dos Céus30.

Fluidez de fronteiras

A construcdo do ideal monoteista se da em jungdes e disjungdes culturais e religiosas entre o
grupamento denominado ‘Israel’ e grupamentos circunvizinhos, chamados usualmente de
‘cananeus’. Nas aproximacGes ou nas separagdes, muitas vezes, ha fatores politico-
econbémicos em jogo neste processo. De qualquer forma, o intercambio parece ser
relativamente intenso. Elementos de contextos mais distantes, como da Mesopotédmia ou do
Egito, também sdo integrados nessa sintese teoldgica e cultural do povo hebreu. Assim, ndo
se pode mais falar de ‘expressao de grupos etnicamente estanques’; deve-se pressupor
fluidez ou porosidade de fronteiras entre hebreus e cananeus.

A sintese monoteista se construiu a partir da diversidade cultural e étnica presente no restrito
espaco da terra de Israel. Esta sintese, uma vez constituida, ainda carrega em si tracgos,
fragmentos ou partes indicativas da diversidade cultural e religiosa existente e intercambiante
dos distintos momentos neste processo formativo.

Identidade para novos contextos

A sintese teoldgica, religiosa e cultural condensada nos textos da Biblia Hebraica foi construida
em meio a situagdes conflitivas em varios momentos da histéria do povo hebreu. Trata-se de
sincretismo religioso, havendo momentos de juncdao e momentos disjuntivos. A oficialidade
doutrindria pretendida especialmente através das ‘reformas’ oficiais ou da centralizacdo do
culto nunca foi efetivamente alcancada em todos os espacos das praticas do cotidiano. Se o
foi, foi-o em espaco geografico limitado. No dia-a-dia, os sujeitos de fé continuavam a
produzir suas proprias sinteses, com claros momentos de dissenso em relagdo a oficialidade.
Nisso se pode entrever a forca das tradicdes populares, que se revestiam em resisténcias a
oficialidade.

Uma vez constituida a sintese, ela mesma pbde tornar-se elemento identitario para um
grupamento humano que, em seus caminhos futuros, haveria de experimentar
fundamentalmente a vida em contextos de didspora. Isso sabidamente viria a ser a sina do
povo judeu ao longo de muitos séculos31. Assim, a sintese do credo monoteista, conflitivo em
seus momentos originarios, possibilitou a construgdo de identidades culturais
desterritorializadas para distintos grupamentos de judeus na Babilonia, no Egito, na Asia
Menor, no Império Romano e outros espacos32. Mesmo fora de seu contexto originario, tais
grupos se sabem cultural e religiosamente identificados nos quadros de uma ‘patria portatil’,
como o famoso pensador judeu Abraham Heschel chamou os textos religiosos do judaismo. Os
textos sagrados passaram a ser eles mesmos, em sua forma candnica, o critério norteador da
construcdo identitaria dos grupos judaicos ao longo dos tempos, nos contextos mais distintos,
mas, provavelmente, em cada construgdo singular novamente a diversidade estava incluida.
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_____ /___/_____

Notas:

* As idéias fundamentais deste artigo foram apresentadas na forma de comunicacao cientifica
com o mesmo titulo durante o I Congresso Internacional em Ciéncias da Religido realizado em
Goiania nos dias 3 a 5 de setembro de 2007 pelo Programa de Pds-Graduacdao em Ciéncias da
Religido da Universidade Catdlica de Goias.
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