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Deuterondmio 18.15-20

[Texto publicado em: Proclamar Libertagdo, vol. 33, Sdo Leopoldo: Sinodal; EST, 2008, p.92-100]

HAROLDO REIMER

1. Introducgdo

Liturgicamente, a comunidade se encontra no Ultimo domingo apds Epifania. Passaram-se os domingos e os dias em
que Jesus foi sendo ‘reconhecido’ em sua messianidade. Ele entrou em contato com Jodo Batista (Mc 1.4-11), com
Felipe e Natanael (Jo 1.43-51) e com os pescadores Simao, Tiago e Jodo (Mc 1.14-20). Neste quarto domingo de
Epifania, Jesus se encontra com o endemoninhado de Cafarnaum (Mc 1.21-28).

Em todos estes encontros, Jesus vai sendo ‘reconhecido’ como o Messias de Deus. Recebe o batismo, faz discipulos
e maravilha ouvintes com suas falas. O evangelista afirma que ele ensina as pessoas com ‘poder’ ou ‘autoridade’
(em grego: exousia). Com isso, reconhece-se, claro, e se afirma doutrinariamente um trago distintivo deste Jesus de
Nazaré e ja se aponta para o carater excepcional deste mestre itinerante.

Com esta indicacdo, porém, também se procura fazer uma delimitacdo em relagdo a outros ‘ensinadores’ da época,
especialmente os escribas e os fariseus. Estes sdo formadores de opinido e educadores na f¢ em meio ao povo
hebreu ou judeu a época. Como fiéis observantes da Tora e dos demais escritos sagrados do canon hebraico,
fariseus e escribas fundamentalmente interpretam textos dessa tradicdo candnica. No processo de interpretacao
deduzem novos ensinamentos, cotejados sempre a partir do conjunto de textos entendidos como ‘Escrituras’. Neste
sentido, famosa é a decisao do chamado ‘prosbol’ de Hilel, em que o sdbio fariseu suprime o ano sabatico para
efeitos de pagamentos de dividas.

Jesus também estd nesta tradicdo interpretativa. Com razdo deveriamos inseri-lo no seio ou nas imedia¢Ges de
algum dos movimentos ou tendéncias dos fariseus (Miranda; Malca, 2001). Tanto os fariseus quanto Jesus tratavam
de discernir de forma nova, na incessante prescrutacao das palavras antigas, a Palavra de Deus para o seu
momento. Jesus, porém, é afirmado como aquele que se destaca; ele tem ‘autoridade’; fala com exousia. Com isso,
claro, consoante com a tradigao, reconhecemos a dimensao divina de Jesus. Lembramos, contudo, que os
evangelhos sdao justamente o meio literdrio para promover a idéia da messianidade e do carater autbnomo de Jesus
enquanto fonte de discernimento e revelacdo da Palavra de Deus. Neste sentido, a afirmacdo sobre a exousia de
Jesus constitui elemento doutrindrio do Novo Testamento.

Com estas indicagdes, o evangelista situa Jesus na tradi¢do profética. Afinal, profeta é especialmente aquela pessoa
ou personagem que recebe, deduz, codifica e transmite a mensagem divina para as pessoas ou que, diante de
novos desafios, interpreta a sua tradi¢gdo sagrada com novos ensinamentos. Neste caso, trata-se de um processo de
releitura. Em Jesus confluem, neste sentido, diversas tradi¢des: ele é profeta, legislador e messias.

No texto de leitura do evangelho, Mc 1.21-28, Jesus ‘encarna’ estas funcdes. Ele, porém abarca também a dimensao
do poder sobre os espiritos imundos ou sobre os ‘idolos’, para falar na linguagem do trecho da carta de Paulo aos
Corintios, previsto como leitura para este domingo. Diante do poder de Jesus, os idolos ou os espiritos imundos
nada sdo, ou, diferentemente, eles sdo funcionais ao poder de Jesus; sdo subservientes a ele. Espiritos imundos sdo
também ‘intérpretes privilegiados’ da messianidade de Jesus! Talvez ai se possa vislumbrar a dimensao da a¢do de
Deus na fraqueza, considerando doenca ou ‘estar possesso’ como forma de fraqueza humana. Nesta condi¢do de
fraqueza se da o reconhecimento de que este Jesus é o enviado de Deus.

2. Exegese de Dt 18.15-20

O texto de Dt 18.15-20 esta previsto como base para a prédica. Seria bom, portanto, manté-lo como tal, embora,
em geral, haja sempre a tentacao de utilizar o texto do evangelho como base para a alocugdao homilética. De
qualquer forma, haverd de ser assim que, em geral, a pregacdo vai ressaltar que Jesus de Nazaré é ‘o’ profeta que
haveria de vir do meio do povo, conforme se afirma em Dt 18.15. Com isso se estd profundamente enraizado na
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tradicdo do anuncio da messianidade e da divindade de Jesus de Nazaré.

Cabe ter presente que o livro de Deuteronémio é apresentado como uma espécie de reprise das leis ‘reveladas’ no
Monte Sinai e sistematizadas dentro da chamada ‘pericope do Sinai’ (Ex 19,1 até Nm 10,10). Assim, o Deuteronémio
tem a forma de discursos de Moisés para o povo. Nisso ha uma diferenga forma em relagao a pericope do Sinai, na
qual as leis e as normas sdo formalmente apresentadas como revelagdo do Senhor para Moisés e deste para o povo.
Somente as Dez Palavras (Ex 20.2-17) estdo na forma de fala direta de Deus para o povo. No geral, perpassa a idéia
de um mediador, no caso Moisés.

Este mediador é chamado de ‘profeta’. No final do Deuterondmio encontra-se a afirmagao de que “nunca mais se
levantou em Israel profeta algum como Moisés, com quem o Senhor houvesse tratado face a face” (Dt 34.10). Esta
nota no final do capitulo 34 ndo somente encerra o livro de DeuteronGmio, mas conclui e remete para o todo da
Tora ou Pentateuco. E apontamento redacional que busca situar a Tord como livro fundamental para a tradi¢do do
povo hebreu. As outras duas partes do canon hebraico, a saber os Profetas e os Escritos, sdo, assim, situados sob a
luz da Tora e de Moisés. O legislador e o intermediario profético estdao, assim, condensados na figura de Moisés.

O livro de Deuterondmio é um dos livros angulares no conjunto canénico da Biblia Hebraica. Os capitulos 12 a 26
formam uma espécie de nucleo da obra. Ai encontramos o que a pesquisa convencionou chamar de ‘cédigo
deuterono6mico’. Trata-se, provavelmente, de um livro de leis compilado e sistematizado, com base em leis diversas
e de épocas distintas (perfil diacronico diferenciado), para organizar a vida social e religiosa de Juda numa fase de
reorganiza¢ao, na segunda metade do século VIl a.C., depois que os assirios se retiram da regido apds domino
politico, econémico e social que durou quase dois séculos.

Neste momento histdrico, na segunda metade do século VIl a.C., hd em Juda certo ‘vacuo de poder’, que é
aproveitado pela populagdo local, especialmente as elites, para promover um rearranjo nas relacdes do poder e
também realizar reformas sociais e religiosas. Simbolicamente, neste momento histérico, um menino de 8 anos
chamado Josias é colocado no trono, como simbolo amalgamamdor do poder mondrquico davidida no Reino do
Sul. Este depois se tornara guerreiro veneravel e também reformador social e religioso. Por tras ou junto com a
figura de Josias, celebrado quase como um Davi redivivus, ha, provavelmente, uma coalizao de forgas sociais
composta por proprietarios de terra livres, chamados de “povo da terra” (am ha-ares), por levitas e grupos leigos ou
sapienciais, que buscam cada qual assegurar o seu espaco na tessitura microfisica do poder naquele contexto.
Também mulheres devem ter participado ativamente neste processo. Isso é simbolizado pela consulta a profetisa
Hulda sobre a validade do documento supostamente encontrado em obras de reforma do templo de Jerusalém (2Rs
22.11-20) e se evidencia por certos “avangos” no direito das mulheres (cf. Dt 15.12-18) em relagdo a codificagGes
anteriores (Ex 21.8-11). Na pesquisa, o cddigo é entendido ou como expressdo reguladora das relagdes sociais
efetivas neste periodo ou como projecdo idealizadora das relagGes sociais neste periodo ou para periodos
posteriores. As leis estdo sistematizadas pela estrutura tipica de ‘aliancga’ (berit). Busca-se um ponto de aproximagdo
entre interesses contrastantes na sociedade. O cédigo abarca leis de vida e de morte.

Asssim, em termos histéricos, o ntcleo do Deuterondmio é identificado como tendo sua origem no final do século
VIl a.C. O fasto das leis deuteronémicas serem todas formuladas no tempo futuro tem a ver com a estrutura de todo
o Pentateuco, no qual todas as leis sdo dadas ou entregues por Deus ao povo como ddadiva antes da entrada na
terra prometida. Convém ressaltar que este cédigo deuterondmico pressupée processo formativo mais longo. Ha
estudiosos que chegam a identificar até seis camadas ou estagios diferentes do Deuteronémio, o que em teoria é
interessante, mas na pratica nem sempre é percpetivel ou exequivel. De minha parte, em termos basicos, assumo a
tese proposta por Frank Criisemann (2002) de que o cédigo deuterondmico constitui substancial retomada e
reorganizagdo de conjunto de leis mais antigo, identificado usualmente como ‘cédigo da alianga’ (Ex 20.22-23.19).
Este teria sido adaptado para as novas circunstancias histdricas, sociais e religiosas do povo judaita no final do
século VIl a.C. Diante de novas demandas e numa nova constelacdo politica e social, codifica-se pela segunda vez
um conjunto de leis e normas, que abrange diversos ambitos da vida social e religiosa. Esse conjunto de leis, ou
“codigo”, provavelmente, tinha o nome de torah antes que este termo passasse a designar toda a obra do
Pentateuco (Criisemann, 2002).

Dentro do cddigo deuteron6mico, o bloco de Dt 16.18-18.22 constitui algo como um ‘conjunto cosntitucional’.
Neste bloco estdo regulamentadas as fungbes publicas consideradas mais relevantes desde a perspectiva do
movimento deuterondmico que a tradigdo: juizes (16.18-22), rei (17.14-20), sacerdotes e levitas (18.1-8) e profetas
(18.9-22).
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O texto de Dt 18.15-20 é um recorte deste bloco ‘constitucional’. Aqui se trata de normatizar o fenédmeno da
profecia desde a perspectiva deuterondmica, que norteia todo o conjunto. Quanto ao ‘profetas’ ha trés partes
distintas, formando um conjunto.

a) vv.9-14 buscam tabuizar determinadas formas manticas ou ‘proféticas’ que eram comuns na tradicdo
cananéia e, provavelmente, também dentro de Israel. Assim se interdita os sacrificios humanos, a adivinhagao,
praticas magicas (feiticaria e encantamento) e a consulta aos mortos;

b) wvv.15-20: afirmacdo do oficio de profeta e promessa de surgimento reiterado de profeta como Moisés;

c) wv.21-22:desenvolvem o critério para o reconhecimento do que seja verdadeira ou falsa profecia, que
basicamente passara a ser o cumprimento da profecia.

Em Dt 18.15-20 se afirma que o Senhor Deus suscitara um profeta “do meio de ti, de teus irmaos, semelhante a mim;
a ele ouvirds” (v.15). Esta referéncia “semelhante a mim” ja constitui uma releitura e um arranjo de tradi¢des
anteriores na histéria do povo hebreu. A figura tipica de Moisés é tomada como referéncia. A emergéncia desta
figura “do meio de ti, de teus irmdos” situa o processo no seio da prépria comunidade, neste caso a comunidade
judaica. Trata-se de um ato repetitivo, iterativo, no sentido de “sempre de novo”. O oficio deste profeta sera
‘constitucional’ ou ‘institucional’ e tera continuidade na histéria. Nao se trata de ato Unico. ‘Moisés’ passa a ser
uma instituicdo. Na tradi¢cdo hebraica sempre houve alguém para sentar na cadeira de Moisés. O presidente do
Sinédrio, por exemplo, é afirmado e entendido como aquele que se assenta na cadeira de Moisés (Criisemann,
2002).

Este ‘profeta’ que terd oficio institucional e reiterado é chamado, em Dt 18.15, de nabi. Na Biblia e especialmente
nos Profetas encontramos diferentes tipos de profetas inclusive com designacdes distintas. Os termos ‘homem de
Deus’ (ish elohim) e ‘vidente’ (roeh) por vezes sdo usados como sindnimos (1 Sm 9.6.10), assim como também o
termo ‘visionario’ (hozeh). Todos juntos sdo entendidos, sobretudo a partir do séc. VI a.C. como ‘profetas’ (nabi — Is
29,10). O termo nabi, embora seja designacao genérica dos profetas hebraicos, parece ser mais indicativo daqueles
profetas inseridos em corporagdes ou escolas proféticas (como Elias e Eliseu) ou ligados ao espac¢o do templo e da
corte (p. ex. Natd). Por isso costumam ser designados como profetas ‘culticos’ ou ‘institucionais’. Estes parecem ter
constituido a matriz mais comum do fendmeno profético e a este viés institucional se faz referéncia aqui.

E sintomatico que os colecionadores das palavras dos profetas ‘classicos’ (Amds, Isafas, Jeremias, Amds, Oséias,
Miquéias, Sofonias, etc.) do periodo pré-exilico (séc. VIl e VIl a.C.) ndo utilizaram o termo nabi para designar os
personagens que ddo nome aos livros. A Unica excegdo é constituida pelo livro de Habacuc (Hc 1.1; 3.1). Os profetas
classicos do século Vil e VIl a.C. chegavam a negar explicitamente a designacdo de nabi (Am 7.14), ressaltando sua
atividade como ‘carisma’ diretamente outorgado pela divindade. Isso se percebe especialmente nos relatos de
vocacdo de alguns destes personagens proféticos (Is 6.1-8; Jr 1.4-10; Am 7.10-17). Tais relatos funcionam como
comunicacoes de credenciamento e legitimacdo para a atuacdo destas figuras carismaticas em meio a comunidade,
sem o aval institucional e por vezes explicitamente contra as instituicdes. Com isso, este tipo de profeta, que
poderia sofrer represdlias por causa dos conteldos de suas mensagens de critica ao poder estabelecido (Am
7.10-17; Jr 36), estaria devidamente resguardado como mediador entre Deus e o povo. O préprio Deus seria o
garantidor de sua atividade e seu conteldo. Os profetas culticos, por sua vez, ja tinham sua legitimidade assegurada
pela instituicdo na qual estavam inseridos.

A partir do século VIl a.C. desenvolve-se no antigo Israel uma polémica sobre ‘verdadeira e falsa profecia’. Trata-se
basicamente de uma discussdo sobre o contetido das mensagens. Tradicionalmente, os profetas institucionais
tendiam ao anuncio de mensagens positivas de graca para o préprio povo e de juizo para os outros povos ou
nagbes. Com Amods, na metade do século VIl a.C, inicia-se uma nova tradi¢cao, na medida em que o juizo é
direcionado também contra o préprio povo de Israel (Am 2.6-13; 5.18-20). Tal mudanga de conteldo acarreta um
distanciamento critico em relagdao ao centro de poder. Isso gerou, no fenémeno profético, dois tipos distintos de
profecia no que tange ao conteudo, havendo, porém, similaridade quanto a forma. Ambos se apresentavam como
mediadores entre o Deus YHWH (Mq 3.4-7) e o povo e é em nome da mesma divindade que acontecem as
acusacdes mutuas. O caso mais conhecido é a disputa entre Jeremias e Hananias (Jr 28-29). Pela comunicac¢do de
mensagens distintas a partir da mesma matriz divina e através de formas similares resulta a necessidade de
discernimento do que seja verdadeiro ou falso por parte da comunidade.

O cédigo deuterondmico (Dt 12-26), do final do século VIl a.C., além de proibir determinadas formas de profecia ou
acesso a conteldos por rituais manticos ou magicos (Dt 18.10-14) e somente permitir a profecia indutiva
especialmente na forma de ditos, estabelece também o critério do cumprimento temporal da mensagem
anunciada. O ndo cumprimento histérico implicara na falsidade da mensagem e na condenag¢ao do respectivo
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profeta. Isso provavelmente acarretou uma insisténcia na afixagdo por escrito das mensagens proféticas como é
exemplificado em Habacuc (Hc 2.1-4). O carater de verdadeira ou falsa profecia depende da aplicagdo de critérios a
posteriori, ndo se aplicando ao modo e a origem do fendmeno no momento originario do conteido ou do chamado
‘dito profético’. “Quando é a palavra de um contra a de outro, quando é duvidoso qual seja a verdadeira palavra de
Deus, a regra diz que é necessario esperar, e ndo perseguir, proibir, acusar ou até condenar a morte” (Criisemann,
2002, p. 337-8). O texto de Dt 18.15-20 também estabelece o personagem Moisés como a ‘representacdo ideal’ do

profeta, que assume com isso também as fungdes de legislador, sacerdote, e hagidgrafo.

A destruicdo de Jerusalém em 586 a.C. e a conseqiiente experiéncia do exilio constituiu o ‘gatilho histdrico’ para
desencadear um processo intenso de colecdo das palavras dos profetas criticos. Deve-se ter presente que varios dos
profetas pré-exilicos foram anunciadores da destrui¢cdo dos centros de poder de Israel como parte de agao
purificadora de Deus em meio a seu povo. Ja durante o processo, mas especialmente a partir da nova situagao
historica da realizacdo dos anuncios, palavras de profetas carismaticos pré-exilicos, guardadas na memaria coletiva,
passaram a ser avaliadas como verdadeiras, sendo gradualmente colecionadas rumo a formagdao de um canon
profético. Antes disso, porém, ja havia processos mais circunscritos de colec¢do e fixacdo literaria das mensagens
proféticas, por vezes condensadas na forma de ‘panfletos’. Deve-se trabalhar com a hipdtese de que em torno de
alguns personagens proféticos havia grupos de suporte, responsaveis pela transmissao dos respectivos conteldos
(Jr 26,1-19). Evidencia-se, assim, uma rela¢do da voz profética com formas de organizacdo social da época. Também
mulheres exerciam o oficio de ‘profetisa’ (nebiah — cf. Débora (Jz 4.4) e Hulda (2 Rs 22.14; cf. 2 Cr 34.22).

Fenomeno tipico no processo de transmissdao das palavras proféticas sdo as releituras, isto €, o fato de palavras,
ditos, colegBes serem reinterpretadas e até ampliadas dentro de um novo contexto histérico. Neste sentido, as
palavras proféticas sdo marcadas por um dinamismo no processo de transmissdo, o que termina com a fixacdo do
canon, mas continua em outro género de literatura interpretativa (p. ex. midraxes). A atividade de Jesus como
profeta e legislador esta situado nesta tradicao.

3. Meditlgao

Com essa proposta do texto de Deuterondmio 18 passou a ser sancionado na cultura e religido de Israel certo tipo
de atividade profética. A referéncia direta a Deus enquanto fendmeno carismatico continua a ser fundamental.
Gradativamente, porém, passa a haver vinculagdo com textos considerados ‘sagrados’ ou ‘candnicos’,
principalmente da Tord, mas também dos Profetas e dos Escritos. Isso passara a ser um trago distintivo da tradi¢ao
judaica de linha farisaica. Interpretar a Tora passa a ser o caminho fundamental para discernir a vontade Deus.

O cristianismo continua essa tradigdo. O préprio Jesus é situado nesta linha. Jesus assume os papéis de profeta e
legislador. Especialmente no Sermdo do Monte, em Mateus, essa faceta de Jesus como legislador estd bem
explicitada. Ali se percebe claramente como Jesus se situa na tradigdo can6nica do seu povo e como porta-voz
carismatico ou como intérprete deduz, codifica e anuncia novos conteldos ou, no fundo, novas interpretagdes.
Afirmar doutrinariamente que Jesus é ‘o’ profeta anunciado pelas Escrituras antigas conforme o texto de Dt 18 torna
Jesus amalgama de tradig¢Ges distintas. H4 uma centralizagdo, uma condensacdo teoldgica. Ha também um
fechamento, uma ‘finalizagao’, que, pode funcionar como principio dindmico de constante revisdao de tradi¢gdes e
doutrinas. Assim como na tradigdo do povo judeu sempre houve alguém a assentar-se na cadeira ‘institucional’ de
Moisés, também na tradicdo cristd ha essa tendéncia. No mundo catdlico, claro, o papa assume tais fungées. No
mundo protestante ou evangélico sempre ha tedlogos, que, embora nao explicitamente, na pratica funcionam
como fontes reguladoras. Até certas doutrinas derivam de tais interpretagdes teoldgicas. Ha, pois, uma dinamica.
Nessa dinamica, Jesus como amalgama de profeta, messias, legislador e hagiégrafo funciona como elemento critico
e como critério. Tudo o que se disse e se diz deve e pode ser revisto criticamente a partir do préprio Jesus.

Na pregac¢do considero importante fazer alusdo a essa dinamica. Claro, Jesus é para nds ‘o’ profeta. Mas na histdéria
da Igreja e das comunidades lidamos sempre com figuras que funcionam como dedutoras de novas mensagens e
também novas regras. Todas e tudo precisam ser sempre revisto e revisitado a luz de Jesus e de seus ensinamentos.

No destaque a figura de Jesus como ‘0’ profeta convém manter uma abertura macro-ecumenénica no sentido de
perceber que outras tradicdes também cultivam espiritualidade similar. Assim, no Islamismo, Maomé é considerado
0 “selo” dos profetas. Apesar da firmeza na fé de que Cristo é o Profeta e o Messias, é importante cultivar uma
espiritualidade de tolerancia e convivéncia com outros credos.
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4. Im@gens pBEr2 [ prédicA

Sobre profeta

“Um profeta nada sempre contra a correnteza; na maioria das vezes ele é, por isto, uma pessoa solitaria e
sofredora. O sofrimento é uma das caracteristicas do verdadeiro profeta” (Kilpp, 1993, p.72);

“Profetas a Igreja precisa de um sé a cada 50 anos. Agora, de administradores a Igreja precisa de centenas
por ano” (Kilpp, 1993, p.72);

Na Biblia, na esfera religiosa, temos duas figuras importantes. Uma é a figura do sacerdote e a outra, a do
profeta. O sacerdote representa os homens perante Deus. Roga o favor divino, suplica o perddo, expressa as
demandas, os rogos e as peti¢des do povo para com Deus. J4 o profeta funciona no caminho inverso: é o
representante de Deus perante os homens, é 0 mensageiro; ele é o embaixador de Deus, que traz a palavra
divina, os alertas, as exortacdes, o conforto e aponta a direcdo de Deus para o povo. A questdo se o profeta
prenuncia o futuro ou ndo ndo é o que o caracteriza propriamente — ele até prenuncia o futuro, até prediz
coisas, mas ndo é essa a sua funcdo principal. A caracteristica do profeta é que ele é a “voz do que clama no
deserto”, uma voz que se destaca, que confronta e traz a palavra do Eterno” (Fabio Damasceno in
BINGEMER; YUNES, 2002, p.29).

Sentina, o que resta da noite? Sentinela, o que resta da noite? O sentinela responde: Ainda é noite, mas a
manha vem chegando. (cotejamento de Isaias 21,11-12).

Sobre interpretagdo continuada e releituras

“Quando o Baal-Shem devia resolver algo meio complicado, ia para um determinado lugar no mato, acendia
um fogo e dizia... oragdes — e tudo acontecia como ele havia imaginado. Uma gera¢do mais tarde, quando o
Magid de Meseritz tinha que fazer algo parecido, ia para aquele lugar no mato e dizia: “O fogo nds ndo mais
podemos fazer, mas as ora¢des nés podemos falar” — e tudo acontecia conforme a sua vontade. Uma
geracdo mais tarde, o Rabbi Moshe Leib de Sassow tinha que realizar coisa semelhante. Também ele ia para
o0 mato e dizia: “Nos ndo mais podemos acender o fogo, também ndo conhecemos mais as meditacGes
secretas, as quais vivificam a ora¢do, mas ndés conhecemos aquele ambiente no mato onde tudo isso tem o
seu lugar, e isso deve ser suficiente”. E era suficiente. Quando mais uma vez, uma geragao mais tarde, o
Rabbi Israel de Rischin tinha que realizar aquela tarefa, sentava-se na sua casa em uma cadeira e dizia: “Nés
ndo mais podemos fazer o fogo, ndo sabemos mais dizer as oragdes, ndo mais conhecemos o lugar, mas nds
podemos contar histérias sobre isso” (SCHOLEM, 1957, p.384).
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